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چکیده
ائمه)ع( همواره منادی وحدت و همبستگی مسلمانان در زمینه‌های مختلف از جمله قرائت قرآن بودند. در 
این میان، نقش امامان باقر)ع( و صادق)ع( به علت همزمانی با شیوع پدیده اختلاف قرائات در عالم اسلامی 
و هم‌عصری با قرّاء مشهور از جمله قاریان هفت‌گانه حائز اهمیت است. صادقین)ع( در مواجهه با جریانهای 
مختلفی که در عصر آنان در زمینه قرائات شکل گرفته بود، دو روکیرد اصلی را در جهت حفظ وحدت و 
همبستگی مسلمانان در مسئله قرائت قرآن اتخاذ کردند: 1. دفاع از اصالت نزول و قرائت واحد قرآن؛ 2. 
به رسمیت شناختن قرائات مشهور. ایشان با پذیرفتن جریان غالب قرائی در عالم اسلام، پیروان خود را به 
همسو شدن با کلیت جامعه اسلامی که به سردمداری قاریان برجسته اداره می‌شد و اهتمام ویژه‌ای به حفظ 
سنت قرائت رسول اکرم)ص( داشت، فراخوانده و سعی کردند هرگونه مرزبندی در قرائت قرآن را در بین 
به جریان شاذ قرائی بر حذر  از پیوستن  بردارند. صادقین)ع(، مردم را  از میان  گروههای مختلف اسلامی 
داشتند و با جریان دیگری که به پیشگامی غلات شکل گرفته و عامدانه در صدد رواج اندیشه تحریف و 
مسائل اختلافی در جامعه اسلامی بودند، به‌شدت برخورد کردند؛ با این حال، آثار تخریبی جریان غلات 
هم‌چنان در برخی از نقل‌های مربوط به قرائات وجود دارد که در این پژوهش با روکیرد تحلیلی و انتقادی 

به آنها پرداخته شده است.

نقش صادقین)ع( در شکل‌گیری 
وحدت مسلمانان در مسئله قرائت قرآن

کلیدواژه‌ها: صادقین)ع(، اختلاف قرائات، وحدت قرائی، قرائات مشهور، قرائات شاذ، جریان غلات.

دوفصلنامه علمی مطالعات تقریبی مذاهب اسلامی )فروغ وحدت(
سال هفدهم/ دوره جدید/ شماره 56/ پاییز و زمستان 1400

صص 155-169 )مقاله علمی - پژوهشی(
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مقدمه
قرآن کریم تنها کتاب آسمانی تحریف‌نشده و جاویدان 
و  وحدت  عوامل  مهم‌ترین  از  و  بشریت  تاریخ 
هم‌بستگی مسلمانان است. قرائت و کتابت این کتاب از 
بدو اسلام با استقبال ویژه‌ای از سوی مسلمانان روبه‌رو 
دریافت وحی،  از  اکرم)ص( پس  پیامبر  شد؛ چنانک‌ه 
آیات آن  نیز  آنان  و  اقراء میک‌رد  بر صحابه  را  قرآن 
مرتباً  و  ثبت  نوشت‌افزارهای خود  و  در حافظه‌ها  را 
تکرار میک‌ردند. رسول اکرم)ص( در طول حیات خود 
رونق  در  مهمی  نقش  که  داد  پرورش  زیادی  قاریان 

قرائت قرآن در دوره‌های بعد ایفا کردند.
مسائلی،  به  بنا  اکرم)ص(،  پیامبر  رحلت  از  پس 
می‌توانست  که  آمد  پدید  قرآن  قرائت  در  اختلافاتی 
را  سنیّان  و  شیعیان  جمله  از  مسلمانان  وحدت 
خدشه‌دار کند؛ اما هوشمندی ائمه)ع( و در رأس آنان 
به  قرآن  حفظ  لزوم  بر  ایشان  تأیکد  و  علی)ع(  امام 
نه  که  شد  آن  موجب  مسلمانان  عامل وحدت  عنوان 
تنها این اختلاف در آن دوران، بلکه در قرون بعد نیز 
از جامعه اسلامی برداشته شود. برخی جاهلان از فرق 
مختلف مذاهب اسلامی عامدانه یا سهواً به اختلاف میان 
اما  می‌زدند؛  دامن  قرآن  قرائات  رهگذر  از  مسلمانان 
تدابیر امامان شیعه و بزرگان اهل‌سنت و سپس پیروان 
آنان در دوره‌های بعد باعث شد که اتحاد کامل میان 
مسلمانان در بحث قرائات قرآن تا به امروز ادامه داشته 
باشد و تلاش برای هرگونه مرزبندی در این مورد با 
شکست مواجه شود. نوشتار حاضر در صدد است که 
نقش ائمه)ع(، به‌ویژه امامان باقر)ع( و صادق)ع(، و به 
دنبال آنان، دانشمندان اسلامی از میان شیعه و اهل‌سنت 
این وحدت نشان دهد.  را در شکل‌گیری و گسترش 
این مقاله در واقع به دنبال آن است که جهت‌گیریها و 
موضع‌گیریهای ائمه)ع( و به طور خاص، صادقین)ع( 
را درباره چگونگی قرائت قرآن تشریح کرده و ارتباط 
تصویر  به  را  مسلمانان  وحدت  مسئله  با  آن  مستقیم 
کشد؛ موضوعی که تاکنون پژوهش متمرکزی بر روی 

آن صورت نگرفته است. در این راستا، ابتدا مقدماتی 
از قرائت قرآن کریم و اختلاف قرائات بیان می‌شود و 

به دنبال آن، مسائل مذکور بررسی می‌شود.

مقدمه‌ای بر اختلاف قرائات
اختلاف در قرائت قرآن به طور طبیعی از همان زمان 
اما  پیامبر اکرم)ص( در میان مسلمانان وجود داشت؛ 
در آن دوران، مراجعه به پیامبر اکرم)ص( و استماع از 
ایشان، اختلافات را از میان بر می‌داشت و دسترسی به 
قرائت صحیح را میسر می‌ساخت. بر این اساس، پیامبر 
اکرم)ص( در عصر حیات خود، عامل اتحاد مسلمانان 
در قرائت صحیح قرآن و مانع ایجاد اختلافات دامنه‌دار 
در  به‌تدریج  پیامبر)ص(،  رحلت  از  پس  بود.  آن  در 
به‌گونه‌ای  آمد؛  پدید  اختلافاتی  قرآن  کلمات  ادای 
نزاع  و  کشمکش  به  مواردی،  در  اختلافات  این  که 
اقدام  شد.1  منجر  مسلمانان  مختلف  گروههای  میان 
از  سوم2  خلیفه  دوران  در  مصاحف  کیسان‌سازی  به 
اختلافات  از  جلوگیری  برای  که  بود  اقداماتی  جمله 
به‌وجودآمده به وقوع پیوست3 و با این حال، مصاحف 
نوشته‌شده و ارسال‌شده به شهرهای گوناگون اسلامی 
داشتند  اختلاف  کیدیگر  با  مواردی  در  تاریخ  نقل  به 
و همین امر تا حدودی در پدیدآمدن اختلافاتِ دیگر 
و  ناقص  خط  آن،  بر  افزون  داشت.4  اساسی  نقشی 
از  مختلف  قرائات  تحمل  زمان،  آن  در  قرآن  ابتدایی 
برخی کلمات را داشت. برای نمونه، نبودِ نقط الاعراب 
)حرکت‌گذاری( در خط مصاحف، این امکان را فراهم 
میک‌رد که کلمه »یکذبون« در آیه 10 سوره بقره به دو 
بونَ« قرائت شود.5 هم‌چنین،  شکل »یَکذِبونَ« و »یُکَذِّ

1. مناهل العرفان، ج1، صص248-249.
2. در این باره ر.ک: »نقد و بررسی جریان توحید المصاحف در زمان 

خلافت عثمان«، صص18-26.
3. ر.ک: صحیح البخاری، ج6، ص581.

4. کتاب المصاحف، صــص158-144؛ التمهید فی علوم القرآن، ج2، 
ص14؛ مباحثی در تاریخ و علوم قرآنی، صص202-204.

5. دربــاره قرائات این کلمه ر.ک: النشــر فی القراءات العشــر، ج2، 
صص207-208.
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فقدان نقط الاعجام )نقطه‌گذاری حروف( باعث می‌شد 
»فتثبتوا«  به صورت  »فتبینوا«6  کلمه  نمونه،  برای  که 
و  کلی  قانون  نبود  این،  بر  علاوه  شود.7  خوانده  نیز 
فتحه  به‌ویژه  کشیده  حروف  نشان‌دادن  برای  نظام‌مند 
همزه8  برای  علامتی  نبود  هم‌چنین  و  الف  یا  کشیده 
زمینه روی‌آوردن مسلمانان به قرائات مختلف را فراهم 
نیز  کوفی  خط  در  حروف  از  برخی  شباهت  میک‌رد. 
قرون  در  قرائات  اختلاف  بروز  از عوامل  می‌توانست 
و  »ضاد«  شباهت حروف  نمونه،  برای  باشد.  نخست 
»ظاء« در این خط9 باعث شده است که کلمه »بضنین« 
در آیه 24 سوره تکویر، به شکل »بظنین« نیز قرائت 
ذوق  و  قرآن11  شفاهی  اصالت  حال،  هر  به  شود.10 
در  آنان  که  می‌شد  باعث  عرب  قوی  حافظه  و  سلیم 
قرائت قرآن از اشتباه مصون بمانند12 و اما با گسترش 
اسلام و افزایش شمار مسلمانان غیرعرب، زبان عربی 
دچار فساد شد و لغزش و اشتباه در قرائت قرآن پدید 
به صورت  قرائات  بود که اختلاف  از آن  آمد.13 پس 
جدی بروز پیدا کرد؛ چنانک‌ه قاریان مطرح و بزرگ 
مدینه،  مکه،  جمله  از  اسلامی  مختلف  شهرهای  در 
کوفه، بصره و شام، برخی از کلمات قرآن را هر کدام 
به گونه‌ای خاص قرائت میک‌ردند و قرائات دیگر را 
عنوان  به  قرائات  علم  اساس،  این  بر  نمی‌پذیرفتند.14 

6. حجرات، 6.
7. ر.ک: النشر فی القراءات العشر، ج2، ص251.

8. برای اطلاعات تفصیلی ر.ک: رسم المصحف دراسة لغوةی تاریخةی، 
صص74-67؛ »تأثیر خط در پیدایش قرائات«، صص46-49.

9. ر.ک: الوسیلة الی کشــف العقیلة، ص245؛ غيث النفع في القراءات 
السبع، ص619.

10. درباره قرائات این کلمه ر.ک: التیسیر فی القراءات السبع، ص139؛ 
النشر فی القراءات العشر، ج2، صص 398-399.

11. See: “Structural, linguistic and literary 
features”, pp97-111; “Recitation and aesthetic 
reception”, p115.

12. تاریخ قرآن، ص527.
13. همــان، صص529-527؛ ملاکهای ترجیح قرائت و توســعه آن، 

ص34.
14. جمــال القراء و كمال الإقراء، ص570؛ البیان فی تفســیر القرآن، 

صص151-152.

کیی از علوم مهم در عرصه مطالعات قرآنی در جهان 
اسلام نمود پیدا کرد. قاریان بزرگ در سراسر شهرهای 
اسلامی درباره این علم به بحث و تفحص پرداختند و 
ارزیابی قرائات مختلف  نقد و  به جمع‌آوری و سپس 

قرآن با معیارهایی خاص مشغول شدند.

آموزش قرائت از عصر نبوی تا زمان صادقین)ع(
اکرم)ص( در عصر حیات خود، تأیکد فراوانی  پیامبر 
را  صحابه  همواره  و  داشت  قرآن  صحیح  آموزش  بر 
در  فرامی‌خواند.15  آموزه‌ها  اساس  بر  قرآن  قرائت  به 
در  دیگر  صحابه  با  ابن‌مسعود  که  است  نقل  روایتی، 
قرائت سوره‌ای از قرآن اختلاف کردند و برای داوری، 
پیامبر  چهره  حال،  آن  در  رفتند.  پیامبر)ص(  نزد 
آن  نزد  که  علی)ع(  امام  و  شد  برافروخته  اکرم)ص( 
»إنَِّ  داد:  پاسخ  ایشان  از  نمایندگی  به  بود،  حضرت 
رَسُولَ اللهِ)ص( يأَْمُرُكُمْ أنَْ تقَْرَءُوا كَمَا عُلِّمْتمُْ«؛ »رسول 
آموزش  که  همان‌گونه  می‌فرماید  شما  به  خدا)ص( 
دیده‌اید، قرائت کنید«.16 بر این اساس، پس از رحلت 
سنتی  را  قرائت  تابعین،  و  صحابه  اکرم)ص(،  پیامبر 
مقریان  به  مستند  نقل  واسطه  به  تنها  که  می‌دانستند 

معتبر پیشین اعتبار میی‌افت.17
پیامبر  رهنمودهای  به  توجه  با  نیز  شیعه)ع(  امامان 
اکرم)ص(، رویه کیسانی داشتند و مردم را به قرائتی 
معتبر که حاصل تعلیم از پیشینیان بود، فرامی‌خواندند. 
امام صادق)ع(  و  باقر)ع(  امام  نقش  ائمه)ع(  میان  در 
در  امامان  این  است.  ویژه  بسیار  قرائات  موضوع  در 
عصری می‌زیستند که قرائات مختلف رواج پیدا کرده 
بود و قاریان مشهور در شهرهای مختلف اسلامی بر 
کرسی اقراء قرآن تیکه زده و نزد مردم از اعتباری ویژه 
برخوردار بودند. این قاریان قرائت خود را به نقلهای 

15. ر.ک: مسند أبی یعلی، ج1، ص408؛ مختصر التبیین لهجاء التنزیل، 
ج4، ص959.

16. مسند الإمام أحمد بن حنبل، ج1، ص106؛ جامع البیان عن تأویل 
آی القرآن، ج1، ص26.

17. ر.ک: مختصر التبیین لهجاء التنزیل، ج4، ص959.
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معتبر مستند می‌دانستند و به گفته خود، از اجتهاد در 
قاری  ابوعمرو،  چنانک‌ه  بودند؛  گریزان  قرائت  باب 
أقرا  أن  لي  ليس  أنه  »لولا  است:  گفته  بصره  مشهور 
إلا بما قد قرئ، لقرأت حرف كذا وكذا«؛ »اگر قرائت 
نبود،  فرض  من  بر  پیشینیان  قرائت  پایه  بر  قرآن جز 
برخی از کلمات را به اشکال دیگری )چنین و چنان( 
اینکه  درباره  را  او  نظر  می‌خواندم«.18 هم‌چنین وقتی 
درباره حضرت ابراهیم)ع( در سوره صافات، در کی 
موضع: »وَتَرَكْنَا عَلَيْهِ«19 و در موضع دیگر: »وَباَرَكْنَا 
عَلَيْهِ«20 آمده است، پرسیدند، وی پاسخ داد: »ملاک 
پذیرش قرائت تنها سماع از ائمه پیشین قرائت است ]و 
در این زمینه، جایگاهی برای قیاس و اجتهاد متصور 
است:  گفته  باره  این  در  دانی  ابوعمرو  نیست[«.21 
»پیشوایان قرائات، در قرائت قرآن، بنا را بر مشهورات 
اصل  بلکه  نمی‌دهند؛  قرار  عربی  قیاس‌های  و  لغوی 
شفاهی  نقل  صحت  و  اسناد  در  اتقان  آنان،  میان  در 
است؛ چنانک‌ه اگر از قطعی‌بودن سند روایتی اطمینان 
نمی‌تواند  زبانی  شهرت  و  عربی  قیاس  شود،  حاصل 
آن را مخدوش سازد؛ زیرا قرائت، سنتی متبع است که 

پذیرش و بهک‌ارگیری آن واجب است«.22

نقش غالیان در مسئله اختلاف قرائات در عصر 
صادقین)ع(

کیی از گروههایی که ائمه)ع( از آغاز در صدد مقابله 
با آنان برآمدند، غالیان بودند. غالیان، با روکیرد محبت 
جاهلانه و افراطی نسبت به اهل بیت)ع(، اندیشه‌هایی 
از جمله اعتقاد به الوهیت پیشوایان دینی یا اعتقاد به 
حلول خداوند در آنان، اعتقاد به تفویض مطلق امور 
هستی به ائمه)ع(، اباحی‌گری و گریز از انجام تکالیف 
تحریف  به  اعتقاد  و  آنها  نمادین‌بودن  بهانه  به  شرعی 

18. السبعة فی القراءات، ص82.
19. صافات، 108.
20. صافات، 113.

21. السبعة فی القراءات، ص48.
22. جامع البیان فی القراءات السبع، ج2، ص860.

قرآن  آنان  می‌پروراندند.23  سر  در  را  قرآن  نقیصه  به 
عثمانی  مصاحف  به  موسوم  اسلامی  جامعه  در  رایج 
نازل‌شده  قرآن  بودند  معتقد  و  نمی‌دانستند  کامل  را 
قالب  نیز در  امام علی)ع(  از سوی  پیامبر)ص( که  بر 
مصحفی گردآوری شده بود، حاوی آیاتی در فضایل 
کنونی  قرآن  در  که  بود  بیت)ع(  اهل  و  علی)ع(  امام 
موجود نیست. البته این نکته را نیز باید توجه داشت 
کی  عنوان  به  غالیان  طیف  مسلمانان،  عامه  نزد  که 
شیعیان  از  مستقل  شناخته‌شده  و  تف‌کیکشده  جریان 
مطرح نبودند و مرزبندیهای مشخصی میان این گروه و 
جریان اصلی شیعه به رهبری ائمه)ع( وجود نداشت24؛ 
اما جریانی بود که از درون، جامعه شیعه را فراگرفته و 
از بیرون، شیعیان را تندرو، افراطی و بی‌قید و بند نسبت 
به احکام دین اسلام معرفی میک‌رد؛ از این رو، ائمه)ع( 
تلقی  برای هویت شیعه  بزرگ  را خطری  این جریان 
بن  فضیل  میک‌ردند.25  مبارزه  آن  با  به شدت  و  کرده 
یسار از امام صادق)ع( نقل کرده است که آن حضرت 
درباره خطر غلات و نقش تخریبی آنها فرمود: »احْذَرُوا 
الغُْلَةَ شَرُّ خَلْقِ  فإَِنَّ  يفُْسِدُونهَُمْ،  الغُْلَةَ لَ  شَباَبكُِمْ  عَلَى 
بوُبيَِّةَ لعِِباَدِ اللهِ، وَ اللهِ  عُونَ الرُّ اللهِ، يصَُغِّرُونَ عَظَمَةَ اللهِ، وَ يدََّ
َّذِينَ  إنَِّ الغُْلَةَ شَرٌّ مِنَ اليْهَُودِ وَ النَّصار‏ى وَ المَْجُوسَ وَ ال
به  باشید که جوانان شما را  أشَْرَكُوا«؛ »مراقب غُلات 
سمت فساد سوق ندهند؛ زیرا غلات بدترین مخلوقات 
خداوند هستند. آنان بزرگی خداوند را کوچک شمرده 
به خداوند  او ادعای ربوبیت میک‌نند.  بندگان  برای  و 
سوگند، شرّ غلات از شرّ یهود و نصاری و مجوس و 
مشرکان بیشتر است«.26 در حدیث دیگری، مفضل از 
امام صادق)ع( نقل میک‌ند که آن حضرت پس از یادکرد 
لُ لَ  مُفَضَّ از غلات، خطاب به وی فرموده است: »ياَ 

23. ر.ک: »جریان‌شناسی غلو و غالیان در رجال نجاشی«، ص60.
24. نخستین اندیشه‌های حدیثی شیعه، صص114-111 و 119-120.

25. در این باره ر.ک: بحار الأنــوار، ج25، صص350-261؛ القرآن 
الکریم و روایات المدرســتین، ج3، صــص56-47؛ »نقش غلات در 

تخریب چهره شیعه«، صص163-185.
26. الأمالی، ص620.
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تقَُاعِدُوهُمْ وَلَ تؤَُاكِلُوهُمْ وَلَ تشَُارِبوُهُمْ وَلَ تصَُافحُِوهُمْ 
وَلَ تؤَُاثرِوهُمْ«؛ »ای مفضّل، با غلات هم‌نشین نشوید 
آنان مصافحه  با  آنان غذا و نوشیدنی نخورید و  با  و 
نکنید و با آنان به مبادله اخبار نپردازید«.27 افزون بر 
موارد مذکور، ائمه)ع( بارها غلات را لعن و نفرین کرده 
و از نقش تخریبی و بعضاً پنهان آنان در میان شیعیان 

سخن گفته‌اند.
در عصر صادقین)ع( و پس از آن، غالیان سعی داشتند 
قرائات،  عرصه  در  پیش‌آمده  فرصت  به  توجه  با 
اندیشه‌های خود مبنی بر تحریف قرآن را با استفاده از 
روایات اختلاف قرائات پیش ببرند و قرائت ائمه)ع( را 
متفاوت با قرائات رایج در سراسر بلاد اسلامی معرفی 

کنند.28 نمونه‌ای از این روایات عبارتند از:
نْ  مَيَّاحٍ عَمَّ بنِْ  الحُْسَيْنِ  العَْظِيمِ عَنِ  عَبْدِ  - »أحَْمَدُ عَنْ 
اعْمَلُوا  قلُِ  اللهِ)ع(  عَبْدِ  أبَيِ  عِنْدَ  رَجُلٌ  قرََأَ  قاَلَ:  أخَْبرََهُ 
فسََيرََى اللهُ عَمَلَكُمْ وَ رَسُولهُُ وَالمُْؤْمِنوُنَ فقََالَ ليَْسَ هَكَذَا 
َّمَا هِيَ وَالمَْأْمُونوُنَ فنَحَْنُ المَْأْمُونوُنَ«29؛ »شخصی  هِيَ إنِ
نزد امام صادق)ع( آیه »وَقلُِ اعْمَلُوا فسََيرََى اللهُ عَمَلَكُمْ 
وَرَسُولهُُ وَالمُْؤْمِنوُنَ« را قرائت کرد. امام)ع( فرمود: این 
چنین نیست؛ بلکه قرائت صحیح، »وَالمَْأْمُونوُنَ« است 

و ما همان مأمونان هستیم«.
دُ بنُْ الحَْسَنِ وَ غَيْرُهُ عَنْ سَهْلِ بنِْ زِياَدٍ عَنْ عَلِيِّ  - »مُحَمَّ
أبَاَ  التَّمِيمِيِّ قاَلَ: سَأَلتُْ  عُرْوَةَ  بنِْ  الهَْيْثمَِ  الحَْكَمِ عَنِ  بنِْ 
- فاَغْسِلُوا وُجُوهَكُمْ وَ  عَبْدِ اللهِ)ع( عَنْ قوَْلِ اللهِ عَزَّ وَ جَلَّ
أيَْدِيكَُمْ إلِىَ المَْرافقِ‏ِ فقَُلْتُ هَكَذَا وَ مَسَحْتُ مِنْ ظَهْرِ كَفِّي 
َّمَا هِيَ فاَغْسِلُوا  إلِىَ المِْرْفقَِ، فقََالَ ليَْسَ‏ هَكَذَا تنَْزِيلُهَا إنِ
وُجُوهَكُمْ وَ أيَْدِيكَُمْ مِنَ المَْرَافقِِ ثمَُّ أمََرَّ يدََهُ مِنْ مِرْفقَِهِ 
إلِىَ أصََابعِِهِ«30؛ »هیثم بن عروه تمیمی می‌گوید: از امام 
صادق)ع( درباره آیه »فاَغْسِلُوا وُجُوهَكُمْ وَأيَْدِيكَُمْ إلِىَ 

27. اختیار معرفة الرجال )مع تعلیقات میرداماد الأســترآبادی(، ج2، 
ص586.

28. برای اطلاعات تفصیلی در این باره ر.ک: القرآن الکریم و روایات 
المدرستین، ج3، صص246-847.

29. الکافی، ج1، ص424.
30. همان، ج3، ص28.

المَْرافقِِ« سؤال کردم و از پشت دستم تا آرنج، مسح 
داد:  امام)ع( پاسخ  این‌گونه است؟  آیا  نمودم و گفتم: 
آیه به آن صورت نازل نشده است، بلکه این‌گونه است 
که »فاَغْسِلُوا وُجُوهَكُمْ وَ أيَْدِيكَُمْ مِنَ المَْرَافقِِ«، سپس 

دست خود را از آرنج تا سرانگشتانش کشید«.
ةٌ مِنْ أصَْحَابنِاَ عَنْ سَهْلِ بنِْ زِياَدٍ عَنْ يحَْيىَ بنِْ  - »عِدَّ
ارٍ عَنْ  المُْباَرَكِ عَنْ عَبْدِ اللهِ بنِْ جَبلََةَ عَنْ إسِْحَاقَ بنِْ عَمَّ
أبَيِ عَبْدِ اللهِ)ع( قاَلَ: هَكَذَا أنَزَْلَ اللهُ تبَاَرَكَ وَ تعََالىَ لقََدْ 
حَرِيصٌ  عَنتِْناَ  مَا  عَلَيْهِ  عَزِيزٌ  أنَفُْسِناَ  مِنْ  رَسُولٌ  جَاءَناَ 
صادق)ع(  »امام  رَحِيم«‏31؛  رَءُوفٌ  باِلمُْؤْمِنيِنَ  عَلَيْناَ 
»لقََدْ  صورت  به  را   ]128 ]توبه،  آیه  خداوند  گفت: 
حَرِيصٌ  عَنتِْناَ  مَا  عَلَيْهِ  عَزِيزٌ  أنَفُْسِناَ  مِنْ  رَسُولٌ  جَاءَناَ 

عَلَيْناَ باِلمُْؤْمِنيِنَ رَءُوفٌ رَحِيم« نازل کرده است«.
ضَا)ع(‏ فأََنزَْلَ  الٍ عَنِ الرِّ دٌ عَنْ أحَْمَدَ عَنِ ابنِْ فضََّ - »مُحَمَّ
قلُْتُ  ترََوْها  لمَْ  بجُِنوُدٍ  َّدَهُ  أيَ وَ  رَسُولهِ‏ِ  عَلَى  سَكِينتَهَُ  اللهُ 
هَكَذَا قاَلَ هَكَذَا نقَْرَؤُهَا وَ هَكَذَا تنَْزِيلُهَا«32؛ »ابن‌فضّال 
به صورت  را   ]40 ]توبه،  آیه  رضا)ع(  امام  می‌گوید: 
َّدَهُ بجُِنوُدٍ لمَْ ترََوْها«  »فأََنزَْلَ اللهُ سَكِينتَهَُ عَلَى رَسُولهِ‏ِ وَ أيَ
قرائت کرد. گفتم آیا این‌چنین است؟ فرمود: این‌گونه 

می‌خوانیم و نزول آن نیز همین‌‌گونه بوده است«.
همچون  افرادی  وجود  دلیل  به  مزبور  روایات  اسناد 
حسین بن میاّح33، سهل بن زیاد آدمی 34از اهل غلو 
در سلسله سند ضعیف هستند و متن آنها نیز به خاطر 

مغایرت با متن قرآن کنونی قابل پذیرش نیست.35
فعالیت  صادقین)ع(  دوره  در  غالیان  کلی،  طور  به 

31. الکافی، ج8، ص378.
32. همان‌جا.

33. ر.ک: رجال ابــن‌داود، ص446؛ رجال العلامــة الحلی )خلاصة 
الأقوال(، ص217.

34. برای اطلاعات تفصیلی ر.ک: رجال النجاشــی، ص185؛ اختیار 
معرفة الرجال )رجال الکشــی(، ص566؛ الفهرســت، ص228؛ رجال 
الطوســی، ص387؛ رجال ابن الغضائری، ‏ص6، معجم رجال الحدیث، 

ج8، صص341-347.
35. عســکری در کتاب القرآن الکریم و روایات المدرستین تمامی این 
احادیث را از حیث ســندی و متنی بررسی کرده و ضعف آنها را نشان 
داده است )ر.ک: القرآن الکریم و روایات المدرستین، ج3، صص847-
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که  داشتند  قرائی  روایات  با  ارتباط  در  گسترده‌ای 
شیعیان  چهره  و  کرده  را خدشه‌دار  مسلمانان  وحدت 
را نزد عامه تخریب میک‌رد؛ از همین روی، ائمه)ع( در 
برآمده و در جهت حفظ وحدت  آنان  با  مقابله  صدد 
اسلامی نقش مهمی ایفا کرده‌اند که در ادامه درباره آن، 

مباحثی مطرح خواهد شد.

قرائات  با  مواجهه  در  صادقین)ع(  رویکرد 
مختلف

صرف نظر از گرایشهای مذهبی گوناگون در میان مردم، 
امام باقر)ع( )سالهای 57  تا 114ق( و امام صادق)ع( 
)سالهای 83 تا 148ق(، با سه جریان ناهم‌سو در عصر 
نخست،  بودند:  روبه‌رو  اسلامی  سرزمینهای  در  خود 
جریان غالب قرائی که در شهرهای گوناگون اسلامی 
از سوی مقریان مشهور از جمله نافع در مدینه و عاصم 
و حمزه در کوفه اداره می‌شد؛ دوم، جریان نسبتاً شاذ 
می‌گرفت؛  قاریان شکل  اجتهادات  به سبب  که  قرائی 
مانند قرائت ابن‌محیصن در مکه و عیسی بن عمر ثقفی 
که عامدانه  متقابلی  و  بصره؛ سوم، جریان مخالف  در 
به  مربوط  عملی  و  نظری  مباحث  تحریف  در  سعی 
قرائات و سوء استفاده از آنها از رهگذر نقلها و روایات 
ائمه)ع(  گروهها،  این  با  مواجهه  در  داشتند.  بی‌اساس 
دو روکیرد اصلی را در راستای وحدت و همبستگی 
کردند:  اتخاذ  کریم  قرآن  قرائت  مسئله  در  مسلمانان 
1. صیانت از اصالت نزول و قرائت واحد قرآن؛ 2. به 
رسمیت شناختن قرائات مشهور. در ادامه راجع به هر 

کی از این دو روکیرد، مطالبی بیان می‌شود.
1( صیانت از اصالت نزول و قرائت واحد قرآن

کیی از مسائلی که جامعه قرائی در زمان صادقین)ع( 
نزول  یکفیت  و  کمیت  درباره  بحث  مواجه شد،  آن  با 
قرآن بود که مستقیماً بر قرائات قرآن تأثیر می‌گذاشت. 
در آن زمان، روایت سبعة احرف در جامعه از سوی 
برخی از اهل‌سنت و شیعیان نقل شده و معنای تعدد 
با  می‌شد. صادقین)ع(  برداشت  آن  از  قرآن  نزول  در 

به صورت  را  قرآن  نزول  و  کردند  مقابله  دیدگاه  این 
واحد معرفی کردند. شایان ذکر است که جریان غالب 
آنان  و  بود  دیدگاه  همین  بر  نیز  اهل‌سنت  میان  در 
نمیک‌ردند  معرفی  چندگانه  صورت  به  را  قرآن  نزول 
مقابله  دلیل  نمیک‌ردند.36  تلقی  وحیانی  را  قرائات  و 
به هفت  قرآن  نزول  با دیدگاه  سرسختانه صادقین)ع( 
حرف این بود که اعتقاد مذکور، اصالت نزول واحد و 
اباحی‌گری و  قرائت واحد قرآن را زیر سؤال برده و 
هرج و مرج در زمینه قرائات قرآن را گسترش می‌داد؛ 
هم‌چنانک‌ه تا حدی این اختلافات در اواخر قرن دوم 
و قرن سوم هجری گسترش یافته و نوعی سردرگمی 
)د  ابن‌مجاهد  همچون  شخصیتی  که  بود  کرده  ایجاد 
324 ق( با تألیف کتاب السبعة فی القراءات موفق شد 
اوضاع قرائات را سامان بخشد. در واقع صادقین)ع(، 
سبعة  حدیث  به  تمسک  با  قرآن  نزول  چندگانه‌بودن 
احرف را با قاطعیت مردود دانستند؛ چه اینکه در آن 
روایات سبعة  داشتند  از مسلمانان سعی  برخی  دوره، 
أحرف را در جهت توجیه قرائات مختلف بهک‌ار گیرند. 
این حدیث مورد توجه غالیان شیعه قرار گرفته بود و 
آنان سعی داشتند از این طرق، اعتقادات غلوآمیز خود 
را درباره قرآن و تحریف آن موجه جلوه دهند. متن 

روایات صادقین)ع( در این باره عبارتند از:
1. »عَنْ أبَيِ‌جَعْفَرٍ)ع( قاَلَ: إنَِّ القُْرْآن‏َ وَاحِدٌ نزََلَ مِنْ عِنْدِ 
وَاةِ«؛ »امام  الرُّ قبِلَِ  مِنْ  الِخْتلَِفَ يجَِي‏ءُ  لكَِنَّ  وَ  وَاحِدٍ 
از  و  است  واحد  قرآن  که  »به‌راستی  فرمود:  باقر)ع( 
سوی ]خداوند[ واحد نازل شده است؛ اما اختلاف ]در 

قرائت[ از سوی راویان پدید آمده است«.37
2. »عَنِ الفُْضَيْلِ بنِْ يسََارٍ قاَلَ: قلُْتُ لَِبيِ‌عَبْدِاللهِ)ع( إنَِّ 
فقََالَ  أحَْرُفٍ  سَبْعَةِ  عَلَى  نزََلَ  القُْرْآنَ  إنَِّ  يقَُولوُنَ  النَّاسَ 
كَذَبوُا أعَْدَاءُ اللهِ وَ لكَِنَّهُ نزََلَ عَلَى حَرْفٍ وَاحِدٍ مِنْ عِنْدِ 
امام  به  است:  کرده  نقل  یسار  بن  »فضیل  الوَْاحِدِ«؛ 
صادق)ع( عرض کردم: مردم می‌گویند قرآن به هفت 

36. ر.ک: »تأثیــر خط در پیدایش قرائات«، صص63-27؛ »ارزیابی 
قرائات سبع نزد ابن‌مجاهد«، صص9-25.

37. الکافی، ج2، ص630.
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فرمود:  پاسخ  در  آن حضرت  است.  نازل شده  حرف 
دشمنان خدا دروغ گفته‌اند؛ زیرا قرآن به حرف واحد 

از سوی ]خداوند[ واحد نازل شده است«.38
چند نکته درباره روایات مزبور قابل ذکر است. نخست 
اینکه منظور از »اعداء الله« چنانک‌ه ممکن است برخی 
اهل‌سنت  قرائی  جامعه  وجه،  هیچ  به  برند39،  گمان 
در  شد،  گفته  هم‌چنانک‌ه  زیرا  نیست؛  شیعه  برابر  در 
اعتقادی  و  برداشت  اهل‌سنت چنین  آن زمان جمهور 
نداشتند؛ افزون بر آنکه در بسیاری از مسائل از جمله 
و  شیعه  میان  مرزبندی مشخصی  قرآن،  قرائت  مسئله 
در  اینکه صادقین)ع(  دوم  نداشت.40  وجود  اهل‌سنت 
صدد بودند مانع افرادی شوند که با استفاده از روایات 
سبعة احرف سعی در وسعت دادن به دامنه اختلافات 
و حتی به میان آوردن مسئله تحریف قرآن بودند و از 
همین روست که روایت سبعة احرف در کتب حدیثی 
شیعه از سوی راویان غالی و ضعیف وارد شده است.41 
سوم اینکه صادقین)ع(، راویان را به طور طبیعی، عامل 
به  دانسته‌اند؛  کریم  قرآن  در  قرائات  اختلاف  ایجاد 
عبارت دیگر، از دیدگاه آنان نیز عامل اختلاف قرائات 

وحیانی نبوده، بلکه پدیده‌ای انسانی است.
از سوی  کرّات  به  کلی، روایات سبعة احرف  به طور 
محققان بررسی و دیدگاههای متفاوتی درباره آنها بیان 
شده است.42 مسئله حائز اهمیت در این باره آن است 
که در گفتمان قرائت و کتابت قرآن در اوایل اسلام و 
این  از  اثری  نخستین،  خلفای  دوران  در  آن  از  پس 
دیده  قرآن  نزول  بودن  چندگانه  معنای  در  روایات 
قرآن  تدوین  و  مثال، در جریان جمع  برای  نمی‌شود. 

38. همان‌جا.
39. برای نمونه، ر.ک: نزول قرآن و رؤیای هفت حرف، ص215.

40. ر.ک: نخستین اندیشه‌های حدیثی شیعه، صص109-111.
41. در این بــاره ر.ک: اختلاف قرائات قرآنــی و جریان تاریخی - 

فرهنگی اهل بیت)ع( محوری، صص165-169.
42. برای نمونه ر.ک: البرهان فی علوم القرآن، ج1، صص319-301؛ 
الاتقان فی علوم القرآن، ج1، صص185-171؛ البیان فی تفسیر القرآن، 
صــص194-147؛ التمهید فی علوم القــرآن، ج2، صص179-174؛ 

مقدمات فی علم القراءات، سراسر اثر.

میان  در  قرآن  متعدد  نزول  از  خلفا، سخنی  در عصر 
نیست و تمامی نقلها در این باره به جریانهای متأخرتر 
مسئله  این  باید  نخست  اساس،  این  بر  دارد.43  تعلّق 
چه  از  دقیقاً  احرف  سبعة  روایات  که  کرد  بررسی  را 
زمانی مطرح شده‌ و در جامعه رواج یافته‌اند؟ در این 
با روش تحلیل اسناد - متن44  از محققان  باره، کیی 
رواج و گسترش این روایات در جریان قرائت‌پژوهی 
از  پس  و  هجری  نخست  قرن  اواخر  به  را  مسلمانان 
آن متعلق دانسته است.45 بر این اساس، روایات سبعة 
احرف حرکتی در راستای موجه‌ساختن قرائات مختلف 
قرآن و در نهایت، انتساب آنها به پیامبر اکرم)ص( بوده 
است. احتمال دیگری که درباره روایات سبعة احرف 
در  و  ابتدا  در  روایات  این  که  است  این  دارد  وجود 
محتوایی  و  متنی  چینش  با   - اکرم)ص(  پیامبر  زمان 
خاص خود – دلالتی غیر از قرائات مختلف داشته‌اند 
هجری،  نخست  قرن  اواخر  از  و  بعد  زمانهای  در  که 
در قالبهای جدید خود بازسازی شده‌اند و در راستای 
توجیه قرائات مختلف بهک‌ار رفته‌اند؛ چنانک‌ه پس از 
آن نیز همواره در معنای واژه حرف در این روایات، 

اختلافات فراوانی وجود داشته است.46
زیر  را  مختلف  قرائات  وحیانی‌بودن  که  دیگری  نکته 
طول  در  قرائات  دانشمندان  استدلال  می‌برد،  سؤال 
تاریخ به قرائت پیامبر اکرم)ص( به عنوان کی معیار در 
انتخاب و ترجیح میان قرائات مشهور است. نمونه‌هایی 
از این استدلالات که در کتابهای مهم قرائات و علوم 

مرتبط با آن وارد شده است، عبارتند از:
43. برای مثال، در توجیه اختلافات موجود در نگارش برخی از کلمات 
در مصاحف امصار، نقلهایی بیان شــده است که دلیل اختلافات مزبور 
را توجه نویســندگان به قرائات مختلف در شهرهای گوناگون اسلامی 
قلمداد کرده‌اند )ر.ک: الابانة عن معانی القراءات، صص 49-48(. این 
سخنان و امثال آن که سعی در توجیه قرائات مختلف و انتساب آنها به 
صدر اسلام دارد، نقلهایی است که ریشه آن را باید در سالهای متأخرتر 

)اواخر قرن نخست هجری به بعد( جست‌وجو کرد.
44. Isnād-cum-matn analysis
45. The Transmission of the Variant Readings of the 
Quran, pp 5-34.

46. در این باره ر.ک: غريب الحديث، ج3، صص162-159؛ المرشد 
الوجیز، صص86-116.
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ضَعْفاً...«47.  فِكُيمْ  أَنَّ  وَعَلِمَ  عَنْكُمْ  اللهُ  خَفَّفَ  »الْنَ   -
قرائت  ضُعَفاء«  فيِكُمْ  أنََّ  »وَعَلِمَ  را  آیه  اين  »ابوجعفر 
ابوعمرو،  و  مدینه  اهل  قرائت  آنکه  حال  است؛  کرده 
»ضُعْفاً« است. اختیار ابوحاتم و ابوعبید نیز بر اساس 
همین قرائت )ضُعْفاً( می‌باشد. ابوعبید دلیل اختیار خود 
را چنین بیان کرده است که قرائت مزبور به دلیل کثرت 
قرائت قاریان و نیز به این خاطر که قرائت پیامبر)ص( و 
پیروان ایشان است، بر سایر قرائات ارجحیت دارد«.48

- »فَرَوْحٌ وَ رَيحَانٌ وَ جَنَّت نعَِيم«49. »یعقوب، »فروح« 
را به ضم راء قرائت کرده که قرائت پیامبر اکرم)ص(، 
قتاده، حسن، ضحاک و  باقر)ع(،  ابوجعفر  ابن عباس، 

گروهی دیگر است«.50
قرائت  دانشمندان،  این  که  می‌دهد  نشان  بالا  مطالب 
واحدی برای پیامبر اکرم)ص( متصور بودند و قرائات 
مختلف را نازل‌شده از سوی خداوند متعال نمی‌پنداشتند؛ 
بلکه آنها را ناشی از تفاوت در نقل قرائات از سوی 
راویان می‌‌دانستند. اگر انتساب تمامی قرائات به پیامبر 
ابن‌مجاهد )د 324ق(  بسا  بود، چه  اکرم)ص( صحیح 
انتخاب  و  قرائات  تحدید  به  نمی‌توانست  به‌سادگی 
هفت قاری از میان قاریان متعدد اقدام کند. البته روشن 
است که پیامبر اکرم)ص(، در مسئله آموزش قرآن با 
افراد مختلفی مواجه بود که همگی نمی‌توانستند قرآن 
را به همان شکلی که آن حضرت قرائت میک‌رد، قرائت 
از سوی  قرآن  کلمات  مختلف  ادای  رو،  این  از  کنند. 
ابوشامه  چنانک‌ه  بود؛  طبیعی  کاملًا  امری  مسلمانان، 
گفته‌اند  بزرگان  از  »برخی  است:  آورده  باره  این  در 
بلِِسانِ  مِنْ رَسُولٍ إِلاَّ  أَرْسَلْنا  با توجه به آیه »وَما  که 
قَوْمِه«51، خداوند قرآن را به لغت قریش و همسایگان 
فصیح آنان نازل کرده است؛ اما پس از آن، این اجازه 
را به دیگر مخاطبان قرآن از میان عرب داده است که 

47. انفال، 66.
48. إعراب القرآن، ج2، ص104.

49. واقعه، 89.
50. مجمع البیان لعلوم القرآن، ج9، ص343.

51. ابراهیم، 4.

دارند،  مؤانست  آن  با  که  خودشان  لغات  به  را  قرآن 
قرائت کنند و از این نظر، آنان را نسبت به انتقال از کی 
لغت به لغتی دیگر، به مشقت نینداخته است؛ زیرا برای 
پرورش  آن  با  که  زبانی  کنارگذاشتن  فرد عربی،  کی 
یافته، امری گران و دشوار است. از این رو، خداوند از 
روی لطف و منت، اجازه داد آنان قرآن را بر اساس 
در  و  کنند  قرائت  زبانی خودشان  عادتهای  و  طبیعت 
خاطر،  این  به  و  نیفتند  مشقت  و  سختی  به  باره  این 
از پذیرش آن روی‌گردان نشوند«52؛ با این حال، این 
مسئله را نباید با قضیه نزول قرآن به حروف هفت‌گانه 
اشتباه گرفت. اگر قرآن به گونه‌های متفاوت نازل شده 
بود، خلیفه سوم با اختلافات در قرائت قرآن برخورد 
و  برنمی‌داشت  میان  از  را  مختلف  قرائات  و  نمیک‌رد 
صحابه دیگر نیز از جمله امیرالمؤمنین علی)ع( در این 
باره سکوت نمیک‌‌ردند. علاوه بر این، در این صورت، 
از اختلافات مسلمانان در قرائت قرآن از سوی  خبر 
حذیفة بن یمان به خلیفه سوم نباید امری عظیم تلقی 
می‌‌شد و به توحید مصاحف منجر می‌گشت؛ مگر آنکه 
گفته شود عثمان در این باره دست به بدعت زده است 
همراهی  کار  این  در  را  او  نیز  صحابه  از  بسیاری  و 
میان  به  قرائات  اختلاف  جریان  از  سخنی  و  کرده‌اند 
جمع  مبانی  مهمترین  از  کیی  بدون شک،  نیاورده‌اند. 
قرآن در زمان ابوبکر و عثمان این بود که قرائت قرآن 
تنها به کی شکل نازل شده است. در حقیقت داستانها و 
روایات موجود از آن زمان همگی نشانگر این است که 
آنان از اختلاف در قرائت قرآن گریزان بودند و برای 
این مسئله چاره‌اندیشی میک‌ردند؛ نه اینکه اختلاف را 
به عنوان کی اصل پذیرفته و بر اساس آن عمل کرده 
باشند. با توجه به این مطالب، نمی‌توان منشأ قرائات 
مختلف قرآن را وحیانی دانست؛ بلکه ریشه‌های آن را 
باید در دوره‌های پس از پیامبر اکرم)ص( جست‌وجو 

کرد.

52. المرشد الوجیز، صص89-90.
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جامعه  در  مشهور  قرائات  شناختن  رسمیت  به   )2
اسلامی

روایاتی از ائمه)ع( درباره پیروی از قرائت مردم و لزوم 
تبعیت از سنت آموزش نقل شده است. اهم این روایات 

عبارتند از:
بنِْ  عَلِيِّ  عَنْ  زِياَدٍ  بنِْ  سَهْلِ  عَنْ  أصَْحَابنِاَ  مِنْ  ةٌ  - »عِدَّ
مْطِ قاَلَ:  الحَْكَمِ عَنْ عَبْدِ اللهِ بنِْ جُنْدَبٍ عَنْ سُفْياَنَ بنِْ السِّ
كَمَا  اقْرَءُوا  قاَلَ  القُْرْآنِ  تنَْزِيلِ  عَنْ  أبَاَعَبْدِاللهِ)ع(  سَأَلتُْ 
امام صادق)ع(  از  عُلِّمْتمُْ«53؛ »سفیان بن سمط گوید: 
درباره تنزیل قرآن سؤال کردم؛ فرمود: همان‌گونه که 

آموزش دیده‌اید، قرائت کنید.«
عَبْدِ  عَنْ  الحُْسَيْنِ  بنِْ  دِ  مُحَمَّ عَنْ  يحَْيىَ  بنُْ  دُ  »مُحَمَّ  -
حْمَنِ بنِْ أبَيِ هَاشِمٍ عَنْ سَالمِِ بنِْ سَلَمَةَ قاَلَ: قرََأَ رَجُلٌ  الرَّ
عَلَى أبَيِ عَبْدِ اللهِ)ع( وَ أنَاَ أسَْتمَِعُ حُرُوفاً مِنَ القُْرْآنِ ليَْسَ 
عَلَى مَا يقَْرَأهَُا النَّاسُ فقََالَ أبَوُعَبْدِاللهِ)ع( كُفَّ عَنْ هَذِهِ 
القِْرَاءَةِ اقْرَأْ كَمَا يقَْرَأُ النَّاسُ حَتَّى يقَُومَ القَْائمُِ)ع( فإَِذَا قاَمَ 
أخَْرَجَ  وَ  هِ  عَزَّ وَ جَلَّ عَلَى حَدِّ كِتاَبَ اللهِ  قرََأَ  القَْائمُِ)ع( 
)ع(«54؛ »سالم بن سلمه گوید:  َّذِي كَتبَهَُ عَلِيٌّ المُْصْحَفَ ال
شخصی قرآن را به‌ گونه‌ای مغایر با قرائت مردم بر امام 
صادق)ع( قرائت کرد. آن حضرت فرمود: از این قرائت 
که  روزی  تا  بخوان  مردم  قرائت  طبق  و  بردار  دست 
قائم)ع( به پا خیزد. پس زمانی که قائم)ع( ظهور کند، 
کتاب خداوند عزّ و جلّ را بر حد خودش قرائت کند و 

مصحف علی)ع( را بیرون آورد.«
قَّاقُ  دِ بنِْ عِمْرَانَ الدَّ ثنَاَ عَلِيُّ بنُْ أحَْمَدَ بنِْ مُحَمَّ - »حَدَّ
دُ بنُْ أبَيِ عَبْدِ اللهِ الكُْوفيُِّ قاَلَ  ثنَاَ مُحَمَّ رَحِمَهُ اللهُ قاَلَ حَدَّ
ثنَيِ الحُْسَيْنُ  دُ بنُْ إسِْمَاعِيلَ البْرَْمَكِيُّ قاَلَ حَدَّ ثنَاَ مُحَمَّ حَدَّ
ثنَيِ بكَْرُ بنُْ زِياَدٍ عَنْ عَبْدِ العَْزِيزِ بنِْ  بنُْ الحَْسَنِ قاَلَ حَدَّ
ضَا)ع( عَنِ التَّوْحِيدِ فقََالَ كُلُّ مَنْ  المُْهْتدَِي قاَلَ سَأَلتُْ الرِّ
قرََأَ قلُْ هُوَ اللهُ أحََدٌ وَ آمَنَ بهَِا فقََدْ عَرَفَ التَّوْحِيدَ قلُْتُ 
كَذَلكَِ اللهُ  زَادَ فيِهِ  النَّاسُ وَ  يقَْرَأُ  كَمَا  يقَْرَؤُهَا قاَلَ  كَيْفَ 
رَبِّي كَذَلكَِ اللهُ رَبِّي كَذَلكَِ اللهُ رَبِّي‏«55؛ »عبدالعزیز بن 

53. الکافی، ج2، ص631.
54. بصائر الدرجات، ج1، ص193؛ الکافی، ج2، ص633.

55. التوحید، ص284. 

مهتدی گوید: از امام رضا)ع( درباره توحید پرسیدم؛ 
فرمود: هر کس »قل هو الله احد« را بخواند و به آن 
کردم:  عرض  است.  شناخته  را  توحید  آورد،  ایمان 
مردم  که  همان‌گونه  فرمود:  بخواند؟  چگونه  را  سوره 
می‌خوانند و به آن افزود: كَذَلكَِ اللهُ رَبِّي كَذَلكَِ اللهُ رَبِّي 

كَذَلكَِ اللهُ رَبِّي.«
دِ بنِْ  ةٌ مِنْ أصَْحَابنِاَ عَنْ سَهْلِ بنِْ زِياَدٍ عَنْ مُحَمَّ - »عِدَّ
قاَلَ:  الحَْسَنِ)ع(  أبَيِ  عَنْ  أصَْحَابهِِ  بعَْضِ  عَنْ  سُلَيْمَانَ 
َّا نسَْمَعُ الْياَتِ فيِ القُْرْآنِ ليَْسَ  قلُْتُ لهَُ جُعِلْتُ فدَِاكَ إنِ
بلََغَناَ  نقَْرَأهََا كَمَا  نسَْمَعُهَا وَ لَ نحُْسِنُ أنَْ  هِيَ عِنْدَناَ كَمَا 
عَنْكُمْ فهََلْ نأَْثمَُ فقََالَ لَ اقْرَءُوا كَمَا تعََلَّمْتمُْ فسََيجَِيئكُُمْ مَنْ 
يعَُلِّمُكُم‏«56؛ »راوی گوید: به ابوالحسن)ع( گفتم: فدایت 
شوم، ما آیاتی در قرآن می‌شنویم که نزد ما آن‌گونه که 
می‌شنویم، نیستند و ما نمی‌توانیم آنها را دقیقاً چنانک‌ه 
میک‌نیم؟  گناه  آیا  بخوانیم؛  است  رسیده  ما  بر  شما  از 
حضرت فرمود: نه، آن‌گونه که آموختید بخوانید؛ به‌زودی 

کسی نزدتان می‌آید که به شما بیاموزد.«
به طور کلی، روایات فوق دربردارنده دو مطلب مهم 
قرائت  از  تبعیت  به  را  پیروانشان  ائمه)ع(   .1 هستند: 
خبر  آینده‌ای  از  ائمه)ع(   .2 کرده‌اند؛  دعوت  مردم 
شیعیان  به  را  قرآن  قرائت  زمان)ع(  امام  که  داده‌اند 

آموزش خواهد داد.
مطلب اول که از همه روایات فوق برداشت می‌شود، 
در سیره ائمه)ع( آشکار بوده و مورد اتفاق دانشمندان 
قرائت  تعیین مصداق  تفاوت که در  این  با  نیز هست؛ 
مورد نظر ائمه)ع( )قرائت مردم(، دیدگاههای متفاوتی 
بیان شده است. برخی بر آن شده‌اند که منظور از قرائت 
مردم در این روایات، قرائت خاصی است که در زمان 
قرائت  نیز  دیگر  برخی  است.57  داشته  رواج  ائمه)ع( 
به  را  آن  و  نمی‌دانند  خاص  قرائتی  به  ناظر  را  مردم 
تسری  مکانی  و  عصر  هر  در  دیگر  مشهور  قرائات 

56. الکافی، ج2، ص619.
57. ر.ک: التمهیــد فی علوم القرآن، ج2، ص172؛ »بررســی روایت 
»اقرأ کما یقرأ الناس« با نگاهی به فهم شیخ انصاری«، صص49-67.
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است؛  قدیم‌تری  و  صحیح‌تر  دیدگاه  که  می‌دهند58 
امام  تا  امام صادق)ع(  )به‌ویژه  ائمه)ع(  زمان  در  زیرا 
رضا)ع( که این روایات از آنان نقل شده است(، قرائت 
واحدی در مدینه یا کوفه یا در شهرهای اسلامی رایج 
نبود و مقریان مشهور زیادی از جمله قاریان سبعه در 
شهرهای گوناگون اسلامی بر مسند اقراء تیکه زده و 
قرائت قرآن را به مردم آموزش می‌دادند. ثانیاً ائمه)ع( 
در این روایات، مردم را به قرائت خاصی دعوت نکرده 
و از قرائت خاصی نیز آنان را نهی نکرده‌اند و تفسیر 
از  حفص  ویژه  به  خاص  قرائت  کی  به  امام  سخن 

عاصم هیچ‌گونه توجیهی ندارد.
ائمه)ع( از عصر امام علی)ع(، مردم را به قرآن واحد 
میان  این  در  حال  کرده‌اند؛  دعوت  واحد  قرائت  و 
هم‌چنانک‌ه گفته شد، برخی از جریانها از جمله غالیان 
با توجه به اعتقادات خویش، سعی داشتند از رهگذر 
را  قرآن  ائمه)ع(،  قرائت  اختلاف  ادعای  با  و  قرائات 
تحریف‌شده نشان دهند و به اغراض سوء خود در این 
باره دست یابند. ائمه)ع( در چنین فضایی شیعیان را به 
همسوشدن با بقیه مسلمانان و پیروی از سنت آموزش 
با  ائمه)ع(  کرده‌اند.  دعوت  مشهور  قرائی  مکاتب  در 
این دستور، فضای جامعه اسلامی را به سمت وحدت 
بهانه‌جویان سلب  از  را  بهانه‌ای  هرگونه  و  داده  سوق 
خاص  قرائت  ائمه)ع(  که  است  بدیهی  البته  کرده‌اند. 
اصل  در  که  را  قرائات  اختلاف  اما  داشتند؛  را  خود 
متن و محتوای قرآن خللی وارد نمی‌ساخت، پذیرفته 
اولویت قرار  این زمینه در  و همبستگی مسلمانان در 
داده‌اند. ارائه قرائتی خاص از سوی ائمه)ع( و تشیکل 
مکتب قرائتی منحصر به فرد، بدون شک باعث ایجاد 
به صلاح  که  می‌شد  فراوانی  تفرقه‌های  و  دودستگیها 

جامعه اسلامی و قرآنی نبود.
اما مطلب دوم مذکور در روایات که در آن امامان)ع( از 
آینده‌ای خبر می‌دهند که امام زمان)ع(، قرائت قرآن و 

58. ر.ک: التبیان فی تفسیر القرآن، ج1، ص7؛ البیان فی تفسیر القرآن، 
صــص167-166؛ »دلالت و مصداق روایت اقــرأ کما یقرأ الناس«، 

صص221-245.

فهم آن را به مردم آموزش می‌دهد، نامتناسب با روکیرد 
ائمه)ع( در ارتباط با همبستگی جامعه اسلامی است و 
برمی‌انگیزد؛  از روایات  این بخش  به  را  انسان  تردید 
این  به  استناد  با  اهل‌سنت  محققان  از  برخی  چنانک‌ه 
بخش از روایات، اعتقاد به تحریف قرآن را به شیعیان 
نسبت داده‌اند.59 وجود راویان ضعیف و متهم به غلو در 
این روایات مؤید آن است که هرچند غلات نتوانستند 
به اغراض ناشایست خود در تمایز بین قرائت ائمه)ع( 
روایات  در  دست‌بردن  با  اما  یابند؛  دست  دیگران  و 
قرائت  در  تفاوت  وجود  اندیشه  کردند  سعی  مزبور، 
چهار  میان  از  کنند.  بازپروری  را  دیگران  و  ائمه)ع( 
روایت فوق، تنها روایت دوم و چهارم، مطلب مذکور 
را بیان میک‌نند که از لحاظ سندی، ضعیف60 و از لحاظ 

متنی نیز غیر قابل توجیه هستند.
در روایت دوم که از سالم بن سلمه نقل شده، شخصی 
کلماتی از قرآن را قرائت کرده و امام صادق)ع( او را 
از آن قرائت نهی کرده و فرموده است: »إقرأ کما یقَرأ 
تا  بخوانید  مردم  »مانند  القائم)ع(«؛  یقوم  حتی  الناس 
اینکه قائم)ع( ظهور کند«. در اینجا چند سوال مطرح 
چه  به  کرده  نهی  را  او  امام)ع(  که  فرد  آن   .1 است: 
ناس  قرائت  از  منظور   .2 است؟  کرده  قرائت  قرائتی 
کدام است؟ 3. صدر و ذیل این عبارت چه ارتباطی با 

همدیگر دارند؟
در پاسخ به سؤال نخست برخی به اين نتیجه رسیده‌اند 
که آن فرد، قرائت حق و قرائت ائمه)ع( را می‌خوانده 
آن  که  است  شده  متذکر  و  نهی  امام)ع(  سوی  از  که 
قرائت تا زمان ظهور امام زمان)ع(، ممنوع است.61 این 
برداشت، با توجه به عبارت »حتی یقوم القائم« انجام 
قرائت حق  از  قرائت، غیر  اگر آن  گرفته است؛ چون 

59. روح المعانی فی تفسیر القرآن العظیم، ج1، ص25.
60. در این باره ر.ک: مرآة العقول فی شــرح اخبار آل الرسول، ج12، 
ص506؛  آراء حول القرآن، صص72-70؛ »بازشناسی جایگاه رجالی 
آخرین راوی در ســند روایت »اقرأ کما یقــرأ الناس««، صص74-

53؛ اختلاف قرائات قرآنی و جریــان تاریخی-فرهنگی اهل بیت)ع( 
محوری، صص149-155.

61. الحاشةی علی مدارک الاحکام، ج3، ص21.
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باشد، ذکر این عبارت از سوی معصوم)ع( بی‌معناست. 
ائمه)ع(، قرائتی را رواج  اینجاست که چرا  اما مطلب 
داده و سپس مردم را از آن نهی کرده‌اند؟ چرا امامان)ع( 
آنها  صحیح،  قرائت  به  مسلمانان  فراخواندن  جای  به 
به  ائمه)ع( خود  آیا  بازداشته‌اند؟  قرائت صحیح  از  را 
دیگر  قرائتی  به  را  شیعیانشان  و  می‌خواندند  قرائتی 
فرامی‌خواندند؟ بدیهی است که این معنا نمی‌تواند قابل 

پذیرش باشد.62
برخی دیگر نیز بیان کرده اند که آن فرد، قرائت شاذ 
نهی  امام)ع( خوانده که موجبات  نزد  ناصحیحی را  و 
امام را فراهم کرده است. چون به هیچ روی، پذیرفتنی 
که خود  کار صحیحی  از  را  فردی  امام)ع(  که  نیست 
انجام می‌دهد، بازدارد. این دیدگاه صحیح است و در 
القائم...« همخوانی  یقوم  عبارت »حتی  با  عین حال، 
ندارد؛ همان عبارتی که در حدیث امام رضا)ع( )روایت 
سوم( موجود نیست: »عَنْ عَبْدِ العَْزِيزِ بنِْ المُْهْتدَِي قاَلَ 
قلُْ هُوَ  التَّوْحِيدِ فقََالَ كُلُّ مَنْ قرََأَ  ضَا)ع( عَنِ  سَأَلتُْ الرِّ
اللهُ أحََدٌ وَ آمَنَ بهَِا فقََدْ عَرَفَ التَّوْحِيدَ قلُْتُ كَيْفَ يقَْرَؤُهَا 
قاَلَ كَمَا يقَْرَأُ النَّاسُ وَ زَادَ فيِهِ كَذَلكَِ اللهُ رَبِّي كَذَلكَِ اللهُ 

رَبِّي كَذَلكَِ اللهُ رَبِّي‏«.
و  مردم  قرائت  معنای  در  که  نیز  مطالبی  به  توجه  با 
دعوت شیعیان به همسوشدن با جریان کلی مسلمانان 
که  گرفت  نتیجه  می‌توان  شد،  بیان  ائمه)ع(  سوی  از 
نیز  احادیث  این  ضمن  را  خود  اندیشه‌های  غالیان، 

گسترش داده‌اند.
اشکال مذکور، بر روایت چهارم نیز وارد است که امام 
تعََلَّمْتمُْ  كَمَا  »اقْرَءُوا  است:  کرده  بیان  ابوالحسن)ع(63 
مَنْ  »فسََيجَِيئكُُمْ  عبارت  يعَُلِّمُكُم«.  مَنْ  فسََيجَِيئكُُمْ 

62. شــایان ذکر است که برخی از علمای شیعه قائل به این شده‌اند که 
آنچه ائمه)ع( تا زمان قیام قائم )عج( از آن نهی کرده‌اند، زیاداتی است 
که یاران ایشان از آنان فراگرفته و قرائت میک‌ردند )کتاب الصلاة، ج1، 

ص360(؛ اما اشکالی که ذکر شد، بر این دیدگاه نیز وارد است.
63. با توجه به اینکه ابوالحســن در سلسله سند این روایت به صورت 
مطلق ذکر شــده و راوی مستقیم امام)ع( نیز مشخص نیست، نمی‌توان 
بــا قاطعیت گفت کــه منظور از آن کدام کی از امامان ســه‌گانه )امام 

کاظم)ع(، امام رضا)ع( و امام هادی)ع(( است. 

يعَُلِّمُكُم« که در روایت اول از امام صادق)ع( موجود 
مْطِ قاَلَ: سَأَلتُْ أبَاَعَبْدِاللهِ)ع(  نیست )»عَنْ سُفْياَنَ بنِْ السِّ
با  عُلِّمْتمُْ«(، مخالف  كَمَا  اقْرَءُوا  قاَلَ  القُْرْآنِ  تنَْزِيلِ  عَنْ 
روکیرد اتخاذشده از سوی امام صادق)ع( و موافق با 
دیدگاههای غالیان است که پذیرفتنی نیست. روایات 
دیگری نیز از این دست وارد شده که سعی در ایجاد 
نوعی مرزبندی میان قرائت ائمه)ع( با سایرین دارند که 
سند و متن آنها را نیز نمی‌توان پذیرفت. برخی از این 

روایات عبارتند از:
دٍ عَنْ عَلِيِّ بنِْ  دُ بنُْ يحَْيىَ عَنْ أحَْمَدَ بنِْ مُحَمَّ - »مُحَمَّ
بنِْ خُنيَْسٍ قاَلا  المُْعَلَّى  بنِْ فرَْقَدٍ وَ  عَبْدِ اللهِ  الحَْكَمِ عَنْ 
فذََكَرْناَ  أْيِ  الرَّ رَبيِعَةُ  مَعَناَ  وَ  اللهِ)ع(  عَبْدِ  أبَيِ  عِنْدَ  كُنَّا 
ابنُْ مَسْعُودٍ لَ  أبَوُعَبْدِاللهِ)ع( إنِْ كَانَ  القُْرْآنِ فقََالَ  فضَْلَ 
نعََمْ  رَبيِعَةُ ضَالٌّ فقََالَ  عَلَى قرَِاءَتنِاَ فهَُوَ ضَالٌّ فقََالَ  يقَْرَأُ 
قرَِاءَةِ  عَلَى  فنَقَْرَأُ  نحَْنُ  أمََّا  أبَوُعَبْدِاللهِ)ع(  قاَلَ  ثمَُّ  ضَالٌّ 
گویند:  خنیس  بن  معلی  و  فرقد  بن  »عبدالله  «64؛  أبُيٍَّ
نزد امام صادق)ع( بودیم و ربیعة الرأی نیز با ما بود. 
از فضیلت قرآن سخن گفتیم و امام صادق)ع( فرمود: 
اگر ابن‌مسعود طبق قرائت ما نخواند گمراه است. ربیعه 
است.  گمراه  بله،  فرمود:  امام)ع(  است؟  گمراه  گفت: 

سپس افزود: اما ما طبق قرائت ابُیّ، قرائت میک‌نیم.«
أبي‌عبدالله)ع(  أخبره عن  فرقد عمن  بن  داود  - »عن 
قال:‏ لو قد قرئ القرآن‏ كما أنزل‏ لألفيتنا فيه مسمين‏«65؛ 
نازل  به همان صورتی که  اگر قرآن  »امام صادق)ع(: 
شده بود قرائت می‌شد، اسامی ما را در آن میی‌افتید«.

بنِْ  أحَْمَدَ  عَنْ  أصَْحَابهِِ  بعَْضِ  عَنْ  دٍ  مُحَمَّ بنُْ  »عَلِيُّ   -
دِ بنِْ أبَيِ نصَْرٍ قاَلَ: دَفعََ إلِيََّ أبَوُالحَْسَنِ)ع( مُصْحَفاً وَ  مُحَمَّ
َّذِينَ كَفَرُوا  قاَلَ لَ تنَْظُرْ فيِهِ ففََتحَْتهُُ وَ قرََأْتُ فيِهِ لمَْ يكَُنِ ال
فوََجَدْتُ فيِهَا اسْمَ سَبْعِينَ رَجُلً مِنْ قرَُيْشٍ بأَِسْمَائهِِمْ وَ 
باِلمُْصْحَفِ«66؛  ابعَْثْ إلِيََّ  أسَْمَاءِ آباَئهِِمْ، قاَلَ فبَعََثَ إلِيََّ 
مصحفی  رضا)ع(  حضرت  گوید:  ابی‌نصر  بن  »محمد 
به من داد و فرمود: در آن نگاه نکن. پس من آن را 

64. الکافی، ج1، ص634.
65. تفسیر العیاشی، ج1، ص13.

66. الکافی، ج1، ص631.
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آن  در  را  کفروا«  الذین  کین  »لم  سوره  و  کردم  باز 
خواندم و اسامی هفتاد نفر از اهل قریش را به نامهای 
خودشان و پدرانشان در آنجا یافتم. سپس حضرت نزد 

من فرستاد که مصحف را به من بازگردان.«

سیر اجمالی قرائات پس از زمان ائمه)ع(
به‌ویژه  شیعه  امامان  کوششهای  گذشت،  چنانکه 
ایجاد  باعث  قرآن کریم  قرائت  صادقین)ع( در مسئله 
همبستگی کامل میان مسلمانان در این باره شد. پیروان 
ائمه)ع( دوشادوش عالمان اهل‌سنت به تعلیم و ترویج 
چند  که  گونه‌ای  به‌  پرداختند؛  مستند  و  معتبر  قرائات 
مشهور  هفت‌گانه  قاریان  زمره  در  بعدها  آنان  از  تن 
شهرهای  در  قاریانی  زمان،  آن  در  گرفتند.67  جای 
را  خود  وقت  تمام  که  کردند  ظهور  اسلامی  مختلف 
صرف آموزش و ترویج قرائت کردند.68 ابوجعفر یزید 
ابی  بن  عبدالرحمن  بن  نافع  و  130ق(  )د  قعقاع  بن 
نعیم )د 169ق( از مدینه، عبدالله بن کثیر )د 120ق( 
و ابن‌محیصن )د 123ق( از مکه، عاصم بن ابی‌النجود 
و  156ق(  )د  حمزه  148ق(،  )د  اعمش  129ق(،  )د 
کسائی )د 189ق( از کوفه، عیسی بن عمر )د 149ق(، 
)د  حضرمی  یعقوب  و  154ق(  )د  علاء  بن  ابوعمرو 
205ق( از بصره، و عبدالله بن عامر )د 118ق( و عطةی 
بن قیس )د 121ق( از شام، نمونه‌هایی از مشهورترین 
این قاریان بودند.69 این افراد به عنوان پیشوایان قرائات 
شناخته شدند و مردم به پیروی از قرائات آنان روی 
آوردند.70 قرائت این قاریان در قرون دوم و سوم نیز 
مبنای عالمان قرائات بود؛ چنانک‌ه افرادی مانند فراء )د 

67. از میان قاریان هفت‌گانه، عاصــم بن ابی‌النجود، حمزة بن حبیب 
کوفی )از اصحاب امام صادق)ع((، علی بن حمزه کسایی و ابوعمرو بن 
علاء بصری را در زمره شــیعیان دانسته‌اند )ر.ک: تأسیس الشیعة لعلوم 

الاسلام، صص346-347(.
68. النشر فی القراءات العشر، ج1، ص8.

69. ر.ک: السبعة فی القراءات، صص87-53؛ النشر فی القراءت العشر، 
ج1، صص8-9.

70. النشر فی القراءات العشر، ج1، صص9-8؛ القراءات القرآنةی تاریخ 
و تعریف، صص38-39.

207ق(، طبری )د 310ق( و زجاج )د 311ق(، وجوه 
قرائی آنان را به عنوان ائمه قرائات ذکر میک‌ردند و با 
معیارهای خاص خود، از میان قرائات مذکور اختیار 

میک‌ردند.71 
 در اوایل قرن چهارم هجری، ابن‌مجاهد )د 324ق(، 
تصمیم به تحدید قرائات گرفت و از میان ائمه قرائات، 
در  قاریان  مقبول‌ترین  و  برجسته‌ترین  از  تن  هفت 
شهرهای مختلف اسلامی را گزینش و معرفی کرد.72 
این قاریان بر اساس پنج شهر مهم اسلامی عبارتند از: 
از مدینه؛  )د 169ق(  ابی‌نعیم  بن  بن عبدالرحمن  نافع 
عبدالله بن کثیر )د 120ق( از مکه؛ عاصـم بن ابی‌النجود 
)د 127 ق(، حـمـزة بن حبیب زیاّت )د 156 ق( و 
علی بن حمزه کسایی )د 189ق( از کوفه؛ ابوعمرو بن 
علاء )د 154ق( از بصره؛ عبدالله بن عامر )د 118ق( 
قراء  به  پس،  آن  از  قاری  هفت  این  )همان(.  شام  از 
سبعه )قاریان هفت‌گانه( و قرائات آنان به قرائات سبع 
)قرائات هفت‌گانه( مشهور شدند.73 بر این اساس، در 
بین جامعه  قرائی  نیز وحدت  ائمه)ع(  از  قرنهای پس 
مسلمانان حفظ شد و عالمان و مفسران شیعی از جمله 
کنار  در  بیت)ع(،  اهل  از  تبعیت  به  و طبرسی  طوسی 
مفسران اهل‌سنت مانند زمخشری و ابوحیان اندلسی، 
به نقل روایات مشهور در کتابهای تفسیر و علوم قرآنی 

71. برای نمونــه ر.ک: جامع البیان عن تأويل آیــات القرآن، ج17، 
ص113 و ج18، ص402؛ معانــي القرآن و إعرابه، ج1، صص112-

111 و 398(.
72. در این باره ر.ک: السبعة فی القراءات، سراسر اثر.

73. ر.ک: التیسیر فی القراءات السبع، صص25-15. شایان ذکر است 
که در کنار قرائات هفت‌گانه مذکور، قرائات دیگری نیز از جمله قرائت 
ابوجعفــر یزید بن قعقاع )د 130ق(، یعقوب بن اســحاق )د 205ق( و 
خلف بن هشــام بزّاز )د 229ق( از شهرت خوبی برخوردار بودند؛ اما 
در زمــره قرائات انتخابی ابن‌مجاهد قرار نگرفتند. پس از تألیف کتاب 
الســبعة فی القراءات از ســوی ابن‌مجاهد، قراءات هفت‌گانه به تدریج 
در جامعه اســامی مورد قبول افتاد و اســاس قرائت قرآن را در بلاد 
اسلامی تشیکل داد )ر.ک: القراءات القرآنةی تاریخ و تعریف، صص51-
25(. پس از گذشــت چند قرن، ابن‌جزری )د 833 ق( کتاب النشر فی 
القراءات العشــر را تألیف کرد و به واسطه آن، قرائات ده‌گانه را که بر 
اثر هیمنه قرائات هفت‌گانه پس از تألیف کتاب ابن‌مجاهد کمرنگ شده 

بودند، دوباره مطرح کرد.
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اهتمام ورزیده و قرائات مشهور را معتبر دانستند.74

نتیجه‌گیری
1. امامان شیعه)ع(، پیشگامان وحدت مسلمانان در 
مسئله قرائت قرآن بودند. در عصر صادقین)ع(، سه 
بود:  گرفته  شکل  قرائات  حوزه  در  مختلف  جریان 
قرائی؛  شاذّ  جریان   -2 قرائی؛  غالب  جریان   -1
مواجهه  در  صادقین)ع(  قرائی.  ف  محرِّ جریان   -3
این گروهها دو روکیرد اصلی را در جهت حفظ  با 
وحدت و همبستگی مسلمانان در مسئله قرائت قرآن 
و  نزول  اصالت  از  وصیانت  دفاع   -1 کردند:  اتخاذ 
قرائات  به رسمیت شناختن  قرآن؛ 2-  واحد  قرائت 
مشهور. ایشان با پذیرش جریان رایج قرائی در جهان 
اسلام، پیروان خود را به همسوشدن با کلیت جامعه 
اسلامی دعوت کرده و سعی کردند هرگونه مرزبندی 
بین گروههای مختلف اسلامی در قرائت قرآن را از 
را  مردم  صادقین)ع(،  دیگر  سوی  از  بردارند.  میان 
از پیوستن به جریان شاذ قرائی برحذر داشتند و با 
گرفته  شکل  غلات  پیشگامی  به  که  دیگری  جریان 

74. التبیان فی تفســیر القرآن، ج1، ص7؛ مجمع البیان لعلوم القرآن، 
ج1، ص25.

- قرآن کریم.
- آراء حول القرآن، علی علامه فانی اصفهانی، بیروت، 

دارالهادی، 1411ق.
- الابانة عن معانی القراءات، مکی بن ابی‌طالب، قاهره، 

دار نهضة‌، 1975م.
ابی‌بکر  بن  عبدالرحمن  القرآن،  علوم  فی  الإتقان   -

سیوطی، بیروت، دارالکتاب العربی، 1421ق.
- اختلاف قرائات قرآنی و جریان تاریخی ـ فرهنگی 
تهران،  عترت‌دوست،  محمد  محوری،  بیت)ع(  اهل 

دانشگاه امام صادق)ع(، 1397ش.
میرداماد  تعلیقات  )مع  الرجال  معرفة  اختیار   -

آل  مؤسسه  قم،  کشی،  عمر  بن  محمد  الأسترآبادی(، 
البیت)ع(، 1363ش.

- اختیار معرفة الرجال، محمد بن عمر کشی، مشهد، 
دانشگاه فردوسی مشهد، 1409ق.

بیروت،  نحاس،  محمد  بن  احمد  القرآن،  إعراب   -
دارالکتب العلمیه، 1421ق.

کریم  ابن‌مجاهد«،  نزد  سبع  قرائات  »ارزیابی   -
پارچه‌باف دولتی، مجله مطالعات قرائت قرآن، شماره 

7، 1395ش.
دارالثقافة،  قم،  طوسی،  حسن  بن  محمد  الأمالی،   -

1414ق.

  کتابنامه

اندیشه تحریف و مسائل  ترویج  و عامدانه در صدد 
اختلافی در جامعه بودند، به شدت برخورد کردند.

و  نزول  اصالت  از  صیانت  جهت  در  صادقین)ع(   .2
قرائت واحد قرآن، دیدگاه نزول قرآن به هفت حرف 
را باطل دانسته و نزول قرآن را به صورت واحد معرفی 
با  قرآن  نزول  چندگانه‌بودن  قاطعیت،  با  آنان  کردند. 
تمسک به حدیث سبعة احرف را مردود اعلام کردند؛ 
چه اینکه در آن دوره، برخی از مسلمانان سعی داشتند 
روایات سبعة احرف را در جهت توجیه قرائات مختلف 
این حدیث هم‌چنان مورد توجه غالیان  بهک‌ار گیرند. 
شیعه قرار گرفته بود و آنان در صدد آن بودند که از این 
طرق، اعتقادات غلوآمیز خود را درباره قرآن و تحریف 
ائمه)ع(،  آموزه‌های  اساس  بر  دهند.  جلوه  موجه  آن 
در دوره‌های بعد از آنان نیز وحدت قرائی بین جامعه 
اسلامی حفظ شد و عالمان و مفسران شیعی به تبعیت از 
اهل بیت)ع(، در کنار مفسران اهل‌سنت، به نقل روایات 
مشهور در کتابهای تفسیر و علوم قرآنی اهتمام ورزیده 

و قرائات مشهور را معتبر دانستند.
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سند  در  راوی  آخرین  رجالی  جایگاه  »بازشناسی   -
و  قاسم‌نژاد  زهرا  الناس««،  یقرأ  کما  »اقرأ  روایت 
شماره  حدیث،  فهم  مطالعات  مجله  زارعی،  اسماعیل 

12، 1399ش.
مجلسی،  محمدتقی  بن  محمدباقر  الأنوار،  بحار   -

بیروت، دارإحياء التراث العربي‏، 1403ق.
- »بررسی روایت »اقرأ کما یقرأ الناس« با نگاهی به 
فهم شیخ انصاری«، محمدعلی مهدوی راد و دیگران، 

مجله آموزه‌های قرآنی، شماره 17، 1392ش.
- البرهان في علوم القرآن، محمد بن عبدالله زرکشی، 

بيروت، دارالمعرفة، 1410ق.
محمد  محمد)ع(،  آل  فضائل  في  الدرجات  بصائر   -
نجفي‏،  مرعشي  آي‌ةالله  کتابخانه  قم، ‏  بن حسن صفار، 

1404ق.
قم،  ابوالقاسم خویی،  القرآن، سید  تفسير  البيان في   -

مؤسسه احياء آثار الامام الخوئ‏ى، 1413ق.
امیرکبیر،  تهران،  رامیار،  محمود  قرآن،  تاریخ   -

1369ش.
- »تأثیر خط در پیدایش قرائات«، حمیدرضا مستفید، 

مجله تحقیقات اسلامی، شماره 1، 1381ش.
صدر،  حسن  سید  الاسلام،  لعلوم  الشیعة  تأسیس   -

بی‌جا، 1370ق.
بن حسن طوسی،  محمد  القرآن،  تفسیر  فی  التبیان   -

بیروت، دارإحياء التراث العربی، بی‌تا.
تهران،  عیاشی،  مسعود  بن  محمد  العیاشی،  تفسیر   -

المطبعة العلمةی، 1380ش.
قم،  معرفت،  محمدهادی  القرآن،  علوم  فی  التمهید   -

مرکز مدیریت حوزه علمیه قم، 1410ق.
- التوحید، محمد بن علی ابن‌بابویه، قم، دفتر انتشارات 

اسلامی، 1398ق.
دانی،  سعید  بن  عثمان  السبع،  القراءات  فی  التیسیر   -

بیروت، دارالکتب العلمةی، 1416ق.
- جامع البیان عن تأویل آی القرآن، محمد بن جریر 

طبری، بیروت، دارالفکر، 1415ق.

سعید  بن  عثمان  السبع،  القراءات  فی  البیان  جامع   -
دانی، الشارقة، جامعة الشارقة، 1428ق.

نجاشی«،  رجال  در  غالیان  و  غلو   -»جریان‌شناسی 
بررسیها،  و  مقالات  مجله  بیدگلی،  دیاری  محمدتقی 

شماره 77، 1384ش.
- جمال القراء و كمال الإقراء، علی بن محمد سخاوی، 

دمشق، دارالمأمون، 1418ق.
وحید  محمدباقر  الاحکام،  مدارک  علی  الحاشةی   -

بهبهانی، مشهد، مؤسسه آل البیت)ع(، 1419ق.
- »دلالت و مصداق روایت اقرأ کما یقرأ الناس«، الهه 
شاه‌پسند، مجله پژوهشهای قرآن و حدیث، شماره 2، 

1393ش.
- رجال ابن الغضائری، احمد بن حسین غضائری )ابن 

غضائری(، قم، دارالحدیث، 1364ش.
- رجال ابن‌داود، حسن بن علی ابن‌داود حلی، تهران، 

دانشگاه تهران، 1342ش.
دفتر  قم،  بن حسن طوسی،  محمد  الطوسی،  - رجال 

انتشارات اسلامی، 1373ش.
معرفة  فی  الأقوال  )خلاصة  الحلی  العلامة  رجال   -
دارالذخائر،  نجف،  حلی،  یوسف  بن  حسن  الرجال(، 

1411ق.
بیروت،  نجاشی،  علی  بن  احمد  النجاشی،  رجال   -

دارالأضواء، 1408ق.
- رسم المصحف دراسة لغوةی تاریخةی، غانم قدوری 

الحمد، عمان، دار عمار، 1425ق.
بن  محمود  العظیم،  القرآن  تفسیر  فی  المعانی  روح   -

عبدالله آلوسی، بیروت، دارالکتب العلمیه، 1415ق.
- السبعة في القراءات، ابن‌مجاهد، قاهره، دارالمعارف، 

بی‌تا.
- صحیح البخاری، محمد بن اسماعیل بخاری، بیروت، 

دارالفكر، 1401ق.
دکن،  حیدرآباد  سلام،  بن  قاسم  الحديث،  غريب   -

مطبعة مجلس دائر‌ةالمعارف العثمانية، 1384ق.
- غيث النفع في القراءات السبع‏، علی نوری صفاقسی، 
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بیروت، دارالكتب العلمية، 1425ق.
- الفهرست، محمد بن حسن طوسی، قم، مؤسسة النشر 

الفقاهة، 1422ق.
- القراءات القرآنةی تاریخ و تعریف، عبدالهادی فضلی، 

بیروت، مرکز الغدیر، 1430ق.
مرتضی  المدرستین،  روایات  و  الکریم  القرآن   -
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